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O fascismo também é totaitério na medida

em que se esforca por colocar diretamente a

servico da dominagdo a propria rebdido da
natureza reprimida contra essa dominagao.

ADORNO E HORKHEIMER

Esse artigo possui, como objetivo, fazer uma comparagdo entre 0s aspectos
psicolégicos do processo mimético da coletividade totditédria nazista e a mimess
compulsiva dos consumidores dos produtos da industria cultural, tal como foi denominada
por Adorno e Horkheimer na Dialética do Esclarecimento(l). Além disso, procura-se
fornecer subsidios iniciais para a elaboracdo da hipétese de que, em tempos da indUstria
cultural hegeménica, tanto a possibilidade da desmitologizacdo do conceto, feita com o
auxilio da filosofia, como a redlizacd do momento expressivo da obra de arte fdam em
nome de uma reaproximacdo ndo doentia com 0 mimetico.

O conceito de mimesis como bem observou Jeanne Marie Gagnebin,(2) vai
adquirindo diferentes énfases desde a Dialética do esclarecimento até a Teoria estética. Na
Dialética do esclarecimento prevalece um certo sentido de condenacdo da mimesis, ou sga,
da atitude do particular que, para poder livrar-se do medo do desconhecido, primeiramente
renuncia a diferenciar-se da entidade da natureza com a qual confronta 0 seu proprio ego e
opta por imitala, negando a sua prépria identidade. Ndo obstante, para que ocorra o
progresso da cultura, ha que se afirmar a negacdo dessa identidade prazerosa com o natural,
engendrando mutilagbes no corpo e no espirito que engolfam tanto os oprimidos como o0s
opressores. A ilustracdo desse processo pode ser constatada na interpretacdo que Adorno e
Horkheimer elaboraram do encontro de Odisseus com o ciclope Polifemo, personagens da
Odisséia. Para poder vencer o monstro que se alimenta de carne humana, o astuto herdi diz
que seu nome é Oudeis (Ninguém). E interessante destacar a proximidade sonora de
Odisseus e Oudeis, pois sdo paavras praticamente homoéfonas. Ora, para que o herdi triunfe
no fina é necessario primeiramente que dissmule a sua rendicdo ao natura, ao apelo do
mimético. E entdo, Odisseus convence Polifemo a se embriagar com vinho, fere o gigante e

consegue escapar, juntamente com seus homens, da armadilha fatal e inexordvel do mito.



Percebe-se novamente o ardil de negagdo da prépria identidade (quando o senhor se
autodenomina ninguém) para logo em seguida afirmar-se como sujeito. Ele introduz a
intencdo na palavra e 0 encanto magico é rompido, pois quando Polifemo grita por socorro
seus companheiros ndo compreendem como pode ter sido enganado por Oudeis e concluem
gue seu ferimento deve ter sido um castigo dos deuses.

Mas o vitorioso Odisseus ndo pode permanecer mimeticamente atrelado a essa
identidade, pois correria o risco de ficar aprisionado ao natural. Sendo assm, quando esta ja
na sua embarcacdo, grita para o gigante que foi ee, Odisseus, 0 responsével pela sua
decadéncia, e é quase morto por uma pedra arremessada pelo humilhado Polifemo. De fato,
a natureza definitivamente ndo se aquieta diante do progresso da racionalidade, fundado na
sua negagdo e no seu distanciamento. Se a natureza nd0 SOSSega, tampouco 0 pensamento
regulador se apazigua e atinge o0 auge da sua ambicdo de finalmente encontrar a resolucéo
das contradigBes entre subjetividade e objetividade por meio da chamada teoria tradicional,
sobretudo com o podtivisno. A forma como Adorno e Horkheimer, interpretaram a
Odisséia possui 0 mérito de solapar o raciocinio linear de que o progresso do
eclarecimento  (Aufkléarung) sempre caminhou numa SO direcdo, cuj0  SUCESO
fundamentou-se no exercicio da subjetividade que ndo se arrefece frente aos obstaculos de
origens natural e “sobrenatural”. Portanto, tanto a convicgdo de Bacon de que a
instrumentalizagdo do conhecimento produziria uma sociedade de individuos emancipados
quanto o anseio de Comte de que o positivismo solucionaria as contradigbes sociais no
plano légico-dedutivo, por exemplo, sofrem sérios abalos frente a dendncia da
interdependéncia entre o progresso e a barbarie(3).

Essa relagdo de interdependéncia pode ser comprovada, historicamente, com a
eclosdo da barbarie de Auschwitz e de tantos outros campos de concentracdo. No texto
Individuo e terror, Leo Léwenthal faz uma pertinente e atual assertiva, a saber: € ilusorio o
desgo de que o fascismo possa ser caracterizado como uma fase histérica passageira e

fadada a0 esquecimento(4). O autor ndo concorda com essa opinido, pois O terror encontra

se enraizado na dindmica da civilizacd modernal O conhecido processo de arrefecimento

1 Nao foi por acaso que Adorno e Horkheimer, no prefécio da Dialética do esclarecimento,
fize'am mencgdo a importancia das observagtes de Leo Lowentha para a elaboragdo do
capitulo: “Elementos do anti-semitismo”. Devo essalembranca a Douglas Garcia Alves Jr.
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da experiéncia formativa ndo se restringe ao periodo histérico da ascensdo nazista, mas
permanece também presente na sociedades aparentemente democraticas. A experiéncia
formativa, aqui compreendida enguanto processo auto-reflexivo que ndo se esgota na
dimensdo subjetiva mas que se forma na tensa relacdo entre o sujeito e o objeto mediado na
construcdo da sua subjetividade(5), € convertida num feixe de reagbes fragmentadas e
vazias. E a principal conseqiiéncia da fratura da experiéncia é a conhecida adesdo do
particular & ordens de uma supremacia coletiva cega. Esse mecanismo psicologico foi
muito bem interpretado por Adorno na andlise da propaganda americana fascista:

..quando os lideres fascistas expressam sintomas de inferioridade, suas
semelhangas com atores canastroes e com psicopatas sdo ainda mais observadas pela
teoria freudiana. Em funcdo dessas partes da libido narcisica dos sequazes — as quais
ndo foram projetadas na imagem do lider, mas permaneceram vinculadas ao préprio
€go — , 0 super-homem deve aparecer como se fosse uma "extensdo" deles. Um dos
desgjos basicos propagados pela propaganda fascista personaizada é o do "pequeno
grande homem", uma pessoa a quem se aribuiu um sentido de onipoténcia e
também a idéia de que ele é apenas adguém do povo, um americano de sangue
vermel ho, purificado pela salide materia e espiritual (6).

Essa congtatacdo de Adorno sobre o “pequeno grande homem” faz lembrar a andise
da psique dos chamados agitadores fascistas do pds-guerra feita por Leo Léwenthal no livro
de sugestivo titulo Falsos profetas: estudos sobre a agitacdo fascista(7). Ha uma certa
convergéncia do padrdo psicologico dos agitadores fascistas norte-americanos com a
psicologia nazista. Os pretensos Hitlers norte-americanos procuraram  preferencialmente
sensbilizar as tendéncias inconscientes de seus sequazes a judificar a aquiescéncia
generdizada de préticas sadomasoquistas apenas levando-se em conta argumentos
racionais. Umas das principais técnicas € a da infindével reiteracdo dos objetivos fascigtas,
de tal forma que a monotonia da fala do agitador fascista parece continuamente sancionar a
veracidade desses val ores que se transformam numa segunda natureza.

Nesse livro de Lowenthal, especificamente no tema consagrado a andlise do auto-
retrato desses “Hitlers’, o pesquisador infere a respeito das varias caracteristicas
psicologicas do carater do agitador fascista norte-americano. Esse agitador se auto-intitula
um verdadeiro homem do povo e faz questéo de enfatizar continuamente os estorvos e as
intempéries que teve que suportar, assm como a maioria da populagdo, durante os arduos

tempos da depressdo norte-americana. Qualquer semelhangca com aquilo que Adorno, no
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texto Educacdo apds Auschwitz, denominou “educacdo para a disciplina através da dureza’
ndo é mera coincidéncia, pois para esse tipo de cardter a grandeza sO pode advir da
capacidade de suportar a dor. Além do uso continuo do borddo do “pegueno grande
homem”, outra das principais técnicas desses agitadores foi a de dicotomizar o mundo entre
0s bons e os maus. Ta estratagema redundava na concordancia de todos os seguidores de
gue os "eleitos’ eram 0s que se savariam, enquanto que os considerados “de fora” estariam
condenados. Ha uma legitimagdo socia da violéncia, potencidizadora da integragdo e do
narcisismo coletivo.

E interessante demarcar 0 suposto arrefecimento de uma postura narcisica, pois o
individuo subordina a sua vontade e seus desgjos aos mandos e desmandos da coletividade
a qua pertence. Mas, na verdade, ha a intensificagdo do narcissmo secundario pois, se
mesmo na projecdo patoldgica permanece ainda um investimento libidinal no proprio ego, a
opuléncia doentia dessas mesmas capacidades se aferram na veleidade de que as energias
investidas no objeto que ocupa o ideal do ego retornem ao préprio ego, fortalecendo as
bases narcisicas secundarias. N&o ha como suportar uma separacdo duradoura entre 0 ego e
0 objeto que ocupa o ideal do ego. Percebe-se que ndo é casud o fato do lider nazista
apresentar-se na forma de um deus humanizado. Desse modo, dificilmente pode-se aferir ou
mesmo descrever a sensacdo de prazer derivada do encontro, ainda que momentaneo, do
€go com o seu ideal representado pel o objeto deificado.

O que mais se destaca nesse procedimento parandico é a possibilidade do pseudo-
individuo ter o contato e 0 consegiente prazer derivado da “satisfacdo” daquilo que é
secretamente cobigado. E isso pode ser feito através da identificagdo incondicional com a
instancia recusadora(8). Quando Adorno e Horkheimer investigaram esse processo de
projecdo parandica do anti-semita, observaram que as situacfes nas quais o anti-semita
imita os trejeitos do homossexual numa atitude debochada permitem fazer com que ees
usufruam do desgjo da liberdade sexua que € invejado, mas que SO pode ser gozado numa
Stuacdo socia legitimada por outros que sentem o mesmo.

De fato, torna-se premente a violéncia exercida contra aqueles “demdnios’ que
ousaram estimular a regpropriagd0 das pulsdes cujas metas originais foram t&o
dolorosamente derivadas para a constru¢do de uma cultura que, de tanto negar a relagdo de

interdependéncia com as naturezas externa e interna, culmina na glorificacdo da sociedade
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totalitariamente unificada pelos lagos dos sequazes do nazismo. Dificilmente poderia haver
uma constatacdo mais explicita desse processo de formacdo de identidades patoldgicas do
que essa assercao de Hitler:

Desgo uma juventude destemida e cruel. Ela deve suportar a dor e aprender
a ndo demondtrar fraqueza e afetividade. A fera, livre e magnifica, deve brilhar nos
seus 0lhos...Os milhares de anos de domesticacd humana sdo eliminados e tenho,
diante de mim, o material puro da natureza. Desta forma, posso criar o novo(9).

Nesta mimesis perversa, 0 que importa € que o momentaneo contato com o
reprimido precisa ser imediatamente negado apGs 0 seu usufruto. Somente deste modo
consegue-se acancar com sucesso 0 principa objetivo da comunidade totalitaria, a saber:
promover a unido incondicional daqueles que se julgam acima de tudo e de todos. Ora, a
existéncia debilitada do seguidor nazista esté condicionada a reprodugdo da vinganga contra
aquilo que lhe é negado cotidianamente pelo principio da redlidade. Sdo pessoas que
internalizaram, em suas personaidades patologicas, as injungdes paternas de td maneira
gue a agressividade projetada anteriormente retorna & proprias insténcias psiquicas. E
guem ja sofreu demais sente-se no direito de fazer com que o outro também experimente a
dor que teve que aprender a suportar em siléncio.

Esse processo educacional sadomasoquista, que foi tdo bem caracterizado no
conceito da educacdo pela dureza, bdiza-se, na sociedade contempordnea, na
universalizagdo e na introjecdo da chamada mentalidade do tiquete, tal como foi destacada
por Adorno, Horkheimer e Lowentha. H& uma alusio ao processo de mecanizacdo e
padronizacdo das instancias psicoldgicas, j& que a autoconservacdo sO € possivel quando o
individuo se habitua a responder imediatamente aos esteredtipos e simulacros dos produtos
da indlstria cultural. A capacidade de identificar algo como bom ou ruim, tdo observada
nas criangas e que € central para os primeiros passos da afirmacéo de ego em relagdo ao
exterior, é apropriada pela sociedade administrada para que possa servir aos propositos da
desumanizagdo. Os lagos de natureza libidina sdo notados tanto nos sequazes do nazismo
quanto nos consumidores avidos por produtos que anunciam a redlizagdo imediata de todos
0s seus desgjos. Mas ha certas diferencas. E verdade que se observa também na sociedade
da indlstria culturd hegemonica a gradativa substituicBo da experiéncia formativa por
aquele feixe de reagdes fragmentadas e vazias. Contudo, no contexto atual esse processo é

bem mais sutil e, muitas vezes, ndo menos violento, pois apoia-se ha mentira da submissao
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total do principio da realidade em relacdo ao principio do prazer que parece alcancar sua
vitéria decisiva no consumo dos produtos da indistria cultural. A falsidade da hegemonia
do principio do prazer é construida na verdade de que o pré-prazer subgtitui 0 proprio
prazer em préticas sadomasoquistas que se fazem presentes tanto no riso da desgraca aheia
nos programas de “entretenimento” da televisdo quanto na auto-mutilacdo do proprio corpo
feita pelas modelos ou jovens anoréxicas ou pelos rapazes que furam os labios para colocar
um brinco pois se julgam persondidades singulares. O recrudescimento do escarnio ao qual
0 pseudo-individuo é submetido exige uma reagdo mais enérgica por parte daquele que
precisa reafirmar cadavez mais o seu préprio embrutecimento.

Nos regimes explicitamente totalitarios, a figura do lider ocupava o papel de
catalisador do processo de projecdo de parte da libido narcisica, permitindo a consequente
identificaco coletiva. Ja nos regimes aparentemente democréticos, talvez estejamos diante
de uma Situacdo na qual os objetos que ocupam o ideal do ego dos consumidores s&0
incrivelmente fugazes, ou sga, facilmente substituiveis por outros objetos que prometem a
resolucdo de todas as antinomias entre o individuo e sociedade. Na sociedade cuja
indUstria cultural torna-se hegeménica, os objetos que ocupam o ideal do ego sdo
incrivelmente intercambiaveis. Os idolos do esporte, da mlsica, do cinema e da televisdo
dternam-se na preferéncia de individuos que se identificam entre s como membros
consumidores dos produtos e do estilo de vida dessas " personalidades’.

Sérgio Paulo Rouanet j& havia observado que, na sociedade da producdo cultura
indudtridlizada, dispensa-se a figura do lider para a obtencdo da coesdo socid dos
consumidores. A persondizacdo regressiva ocorre araves da identificacdo com os
chamados lideres secundérios, tais como os artistas de cinema e televisdo. O seu argumento
apoia-se na necesséria conversdo das forgas sociais fetichizadas em e ementos humanos, dai
a importancia de que as decisdes politicas sgjam reduzidas aos dramas exclusivamente
pessoais dos lideres, os quais parecem determinar 0s rumos da propria sociedade. Para
Rouanet:

Em suma, no fascismo, a identificacdo com as idéias sO é possivel através da
pessoa do lider; a cultura de massas prescinde da mediagdo do lider, desde que as
idéas se convertam, de alguma forma, em pessoas, e sempre que as relagdes sociais,
forcas incompreensivels, se humanizem, permitindo que as tragédias coletivas sejam
vividas como psicodramas(10).



Sabemos que Freud destacou em seus textos a relevancia da figura do lider para
manutencdo da coesdo da massa. Essa afirmativa pode ser confirmada na andise que o
psicanalista elabora das caracteristicas das massas cujas estruturas fundamentamse na
durabilidade das relagbes estabelecidas e no dto nivel de organizacdo de seus membros
participantes. Freud cita organizagbes sociais que se enquadram bem nessa descricdo: a
Igreja, especificamente a catdlica, e 0 exército. Em ambas as indtituigdes, segundo o autor
da Psicologia das massas e andlise do ego, impera, a despeito de suas diferencas
hierarquicas, uma mesma ilusdo, pois a figura do lider — que se faz presente, sgja no plano
fisco ou simbdlico — é central para a perpetuagdo da percepcéo de seus seguidores de que
todos sdo indistintamente amados por ele(11).

A disseminacdo desse tipo de percepcdo faz-se possivel principamente pelo fato de
gue tanto Cristo quanto o genera sdo objetos que passam a ocupar o idea de ego dos seus
respectivos simpatizantes, os quais identificam-se entre s nos seus egos. Se, por um lado,
as agruras que sdo impostas pelo cotidiano muitas vezes obstam o livre exercicio da
vontade, os seguidores dos preceitos dessas organizagbes regidas pelos seus lideres
encontram o espago necessario para que as ambigdes daguele ego — que na infancia julgava
ser 0 senhor de §, mas cujas pretensdes foram rechacadas pelas injungbes das figuras
parentais, pela convivéncia com as exigéncias de outros educadores e, portanto, da propria
realidade — possam ser novamente satisfeitas no objeto que é posto no lugar do seu idea de
ego, herdeiro dagquele narcisismo que preval eceu durante ainfancia (12).

E verdade que Freud elaborou tais idéias anos antes da ascenso do nazismo. N&o
obstante esse fato, vale relembrar as palavras de Adorno de que o psicandista, embora ndo
estivesse interessado na dimensdo politica concernente ao recrudescimento dos movimentos
de massa, a0 investigar as relagbes entre a psicologia das massas e a andise do ego,
elaborou um progndstico do crescimento e da natureza dos movimentos de massa fascistas
na forma de categorias psicol égicas:

De acordo com Freud, o problema da psicologia das massas esta
intimamente relacionado ao novo tipo de aflicdo psicoldgica téo caracteristico da era
na qual, por questdes socio-econdmicas, testemunhase o declinio do individuo e sua
consequente debilidade. Embora Freud ndo tenha se interessado pelas mudancas
socials, pode ser dito que ee revelou, dentro dos confins monadologicos dos
individuos, as caracteristicas desta profunda crise, bem como a propria disposicéo
para a entrega inquestionével & poderosas agéncias coletivas(13).
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O proprio Adorno, nesse texto, pondera que ndo deve ter sido obra do acaso o fato
de Freud ter voltado sua atencéo para o estudo do narcisismo e das questdes pertinentes ao
€90 apos a primeira guerra mundia. Talvez uma das principais observaces do psicanalista
refiraese  mesmo a constatagdo do declinio do individuo em decorréncia do
desenvolvimento do processo de debilitacdo do proprio ego, o qua se submete aos
imperativos da coletividade que pertence. E interessante observar que Freud insiste em
enfatizar a distincdo entre dois tipos basicos de massas. as que precisam de um lider e
aquelas que o dispensam. As primeiras poderiam ser consideradas as mais primitivas e
perfeitas, tal como no caso da relagdo entre os soldados e seu lider; ja as outras massas
poderiam substituir a figura do lider por uma idéa ou abstracdo (como no caso dos
sequazes de determinada religido, que representariam, de acordo com Freud, um caso de
transicdo) e também por uma tendéncia ou um desgjo susceptivels de serem compartilhados
por um grande nimero de pessoas(14).

Como foi observado, Rouanet, baizado nos escritos de Adorno, Horkheimer e
Freud, afirma que, na sociedade do capitaismo tardio, a indlstria culturd se faz
hegemonica por meio de um processo no qual as relagles intersubjetivas reprimidas séo
falsamente liberadas através do fetiche das relagbes sociais que sd0 repersonalizadas nos
chamados lideres secundarios, tais como os artistas e politicos, cujos dramas pessoais
parecem determinar a vida de todos em esfera global.

Na sociedade cuja idolatria aos objetos de consumo cada vez mas reflete a
debilitagdo do proprio individuo € necessario fazer com que a repressdo a qualquer tipo de
préxis contréria a esse processo sgja “compensada’ pela promessa de que sempre havera
um “novo” produto mais desenvolvido que proporcionara a superacdo dagquela sensacdo de
mad-estar que teima em persistir quando procuramos desesperadamente a reapropriacéo do
controle da nossa individudidade no consumo ou mesmo no desgo de fazé-lo. Ora, a
prépria forma como os produtos sdo facilmente subgtituidos por outros ja € um fator
indicativo de que esse processo deificador dissmula ago que € muito mais relevante, ta
como foi observado por Robert Kurz:

Como a indiferenca da forma capitalista a todo contetido substancial torna-se
insuportével, o elo perdido da qualidade sensivel dos objetos tem de ser recriado
numa aucinacdo...Como ndo se permite que tal irrelevancia do contetido sensivel
sgja discutida, o substrato aucinatério das mercadorias tem de remeter-se a ago
diverso: a quaidade sensivel perdida é smulada no plano da forma estética O
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totalitarismo da forma € conservado; a indiferenca da forma social ndo € superada,
mas encoberta esteticamente(15).

E importante mencionar que Kurz esta ciente da diferenca entre o significado da
estética das mercadorias e da estética das obras de arte, as quais nunca deixaram de ser
mercadoria, mas conservaram aquele potencial de critica & condi¢bes objetivas ancoradas
na dominagdo e na exploracdo. A estética da mercadoria da industria cultural globalizada
torna-se fundamentalmente a estética do seu fetiche, cuja funcdo, destacada por Kurz, se
refere aquela que foi demarcada por Adorno e Horkheimer na Dialética do esclarecimento:
procura-se, antes de mais, nada associar a0 produto da industria cultural a oportunidade de
que o pseudo-individuo experimente a sensacdo de que é um atributo seu — a beleza, a
inteligéncia, a smpatia — que esta sendo simplesmente confirmado no ato da compra de
determinado icone.

De qualquer forma, as caracteristicas materiais dos icones de consumo ndo sio
assim téo relevantes, pois podem ser modificadas de acordo com a “senshilidade’ do
fetiche da mercadoria que sabe muito bem qua € o melhor momento de adquirir outra
roupagem mais vistosa. O que importa mesmo é sgam fornecidas as condigles para que a
catarse regressiva possa ser efusivamente usufruida, quer sgja através da projecdo do 6dio
naquele idolo cuja reveréncia anterior transforma-se na repugnancia diante “consciéncia’
da insensatez do seu “estilo” musical, quer sga por meio da projecdo libidinal na “nova’
estrela cuja suntuosidade parece redimir a cegueira e a estultice de alguém um dia ter sido
um fa daguele que é nesse momento, considerado por todos um perdedor ultrapassado.
Essa dtuacdo faz lembrar as palavras de Adorno expostas no texto Educacdo apos
Auschwitz

O que a psicologia denomina superego, a consciéncia, € substituido em nome
de um vinculo por autoridades externas, descompromissadas, permutaveis, como foi
possivel observar apos o colapso do Terceiro Reich na Alemanha E precisamente a
disposicdo de aderir a0 poder e, externamente, submeter-se como norma aquilo que
€ mais forte, amentalidade dos algozes, que jamais devera ressurgir(16).

Se for verossimil a idéa de Freud de que os individuos poderiam se identificar entre
S NO seus egos através da projecdo da libido narcisica num desgjo que substituiria a figura
do lider, entdo talvez, na sociedade atual, predomina o desgo de consumo —

consubstancializado em algum icone — que cada vez mais ocupa o lugar do ideal de ego,
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herdeiro do narcissmo primério, numa dimensdo social cada vez maior. O eemento
humano, exaltado no produto, serve para obscurecer as proprias relagbes sociais
desumanizadas responsaveis por sua producdo. Se essa hipotese for considerada, tavez
possamos depreender uma Situacdo-limite cada vez mais comum: a resisténcia, que muitas
vezes pode significar a morte, do adolescente em entregar seu par de ténis de marca
conhecida para assdtantes. Nessa Situacdo, 0 perigo da morte fisica parece ser amainado,
ainda que por um decisivo instante, diante da possibilidade da morte decorrente de ndo
mais ser reconhecido enquanto “sujeito”.

E possivel que, atuamente, este sga 0 sentido do narcisismo: o individuo projeta
sua libido narcisica nos valores vinculados & imagens dos objetos de consumo a0 mesmo
tempo em que sfo legitimados e reconhecidos como membros de um determinado grupo. A
temporaidade do vinculo estabelecido pode variar de grupo para grupo. Ndo obstante, a
tendéncia € a de que o reconhecimento das debilitadas identidades sgja realizado através da
exclusdo dos "diferentes’. De forma geral, esse € 0 mecanismo psicoldgico daquele que foi
caracterizado anteriormente como o portador da mentalidade do tiquete. Esse pseudo-
individuo ama ndo sO 0s outros portadores dos mesmos signos, como também adora
sobretudo a s mesmo. Alias, o estimulo dessa sociedade a0 sentimento infantil de
onipoténcia e ao pensamento esterectipado € também relacionado por Adorno com a
chamada mentalidade do tiquete da seguinte forma:

A opacidade da situacdo politica e econdmica proporciona, para a pessoa

(portadora da mentalidade do tiquete — AASZ), uma oportunidade ideal para a

regressdo ao nivel infantil da estereotipia e da persondizagdo(17).

E um clima cultura especifico que reforca tanto a dicotdmica e padronizada visio
de mundo que divide os individuos entre agueles que sdo considerados bons ou maus,
quanto a personalizagdo que reduz os problemas politico-sociais aos dramas pessoais dos
dirigentes, por exemplo. Apesar de suas caracteristicas distintas, tanto a estereotipia quanto
a persondizacdo sdo fundamentais para a fratura da experiéncia formativa. Diante desse
tipo de sociedade, deve-se ter em mente que as préticas preconceituosas, tais como as
anedotas racistas ou mesmo a cangédo de sucesso que destrata as chamadas minorias étnicas,
estéo longe de representar inocentes brincadeiras. A legitima representante da mentalidade
do tiquete € a consciéncia feliz que se acomodou em lutar com todas as suas energias para

gue possa ser reconhecida como “sujeito”, nem que para isso pague o preco da confirmagdo
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da sua pseudo-individudidade. O novo Fausto faz mais do que vender a ama para que
possa ser um “interventor”. O martirio jamais pode ser encarado como realmente &, pois ele
precisa desprender um esforco descomunal para a renovagdo perene da sua prépria
debilidade. Definitivamente desmorona a idéia, a qual j& indica a bandizacdo do proprio
conceito, de que a industria cultural precisa de consumidores passivos. Na sociedade
globa, os pseudo-individuos necessitam combater, principadmente em s préprios, de forma
enérgica, qualquer tipo de préxis contraria a integracdo pelo consumo. Para poder ser
passivo, 0 pseudo-individuo deve antes vivenciar ativamente a negacdo de s mesmo. O
dessabor, derivado da substituicdo do prazer pelo pré-prazer, é cotidianamente apaziguado
pela delirante sensacdo de poder estar integrado a um grupo e de muitas vezes satisfazer os
seus desgos sem a “inconveniéncia’ da obediéncia das normas sociais. Diante desse
contexto socia, caberiam as perguntas: sera que a regpropriagdo do mimético encontra-se
fadada a ser sempre de uma forma em que prevdeca o0 embrutecimento e a
dessensibilizacdo? Serd que, na sociedade da industria cultural hegeménica, prevaecera
sempre aquela mimesis perversa, tal como foi desgada por Hitler, ainda que esse processo
atualmente tenha outras tonalidades?

No inicio do texto foi feita uma referéncia a observacdo de Jeanne Marie Gagnebin
de que hd um certa énfase, na Teoria estética, de uma dimensdo ndo patologica da
reapropriacdo do mimético. De fato, a tensa relacéo entre a redizagdo das pulsdes e a
construcdo da cultura pode ser exposta sem que ocorra uma mutua humilhacdo. Durante o
momento expressivo da obra de arte, ha o reconhecimento do doloroso processo pelo qua
ambas tiveram que ceder quanto & suas pretensdes megadmanas de controle total da
Stuacdo. E é justamente através dessa dupla atitude de complacéncia que é oferecida a
possibilidade do miméico ser regpropriado ndo de forma regressiva, mas sm ludica. A
possivel reconciliagdo é exposta por Adorno na Teoria estética, como bem pontuou
Gagnebin:

...0 conceito de mimesis ndo pode ser simplesmente reduzido aos de magia e
regressdo: a mimesis indicaria muito mais uma dimensdo essencid do pensar, essa
dimensdo de aproximacdo ndo violenta, ludica, carinhosa, que o prazer suscitado
pelas meté&foras nos devolve. Ela aponta para aquilo que Adorno na sua Teoria
estética define como o Telos der Erkenntnis, o “Telos do conhecimento”: uma
aproximacdo do outro que consiga compreendé-lo sem prendé-lo e oprimi-lo, que
consga dizé-lo sem desfigur&lo. Essa proximidade na qual o espaco da diferenca e
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da digténcia sga respeitado sem angustia, esse conhecimento sem violéncia nem
dominagdo j& era a idéia reguladora que j& orientava toda a critica de Adorno na
Dialética do esclarecimento(18).

Se a experiéncia formativa ainda conserva a esperanca de que esse sentido de
mimesis faca parte de nossas vidas, ndo se pode fechar os olhos para a atua falsa
reconciliacdo entre o particular e o geral. Portanto, a gnose da Dialética negativa expressa,
por assm dizer, a fasdade dessa reconciliacdo que é propiciada pela universaizacdo da
indistria cultural. Diante dessas observagOes, a possibilidade de reconciliagdo imediata
entre sujeito e objeto ja esta prejudicada de antemdo pelo modo de pensar que denuncia a
impossi bilidade de reconciliac&o numa sociedade de rel acbes materiais desiguais.

Entretanto, vale resgatar o raciocinio dialético de Adorno ao identificar a veracidade
de contelidos ideolégicos que sdo falsamente cumpridos na prética. Quando se denuncia a
mentira da troca de equivalentes no transcorrer das relacbes de trabalho atuais, a0 se
admitir que “h& muito desagregou-se do processo de trabalho aguele conceito de
experiéncia que uma vez a formagdo designou”(19), fala-se também em nome da esperanca
de que a abstragdo da troca de verdadeiros iguas se concretize, de que se efetive aquilo que
até o presente momento ndo passou de uma promessa:

A critica do principio da troca como insténcia identificadora do pensamento
busca a realizaco do ided da troca livre e justa, que até agora ndo foi mais do que
um pretexto. SO assm superar-se-ia a troca. Ainda que a teoria critica tenha
desmascarado a troca do igua que €, no entanto, desigua, a critica da desigual dade
naigual dade busca também a igua dade(20).

Ora, ha uma grande diferenca entre, por um lado, buscar a identidade entre o sujeito
e 0 objeto numa sociedade que ofereca realmente as condigbes necessarias para que se
cumpra efetivamente o contelido das promessas ideol6gicas de uma sociedade mais humana
e, por outro lado, promover a apoteose da identidade convertida em acomodacdo ou, melhor
dizendo, integracdo. O juizo de vaor que acompanha o discernimento proveniente desse
modo de pensar expressa a fasidade da reconciliagdo harménica entre o individuo e a
sociedade, quer sga na pretensdo da ciéncia, quer sgja na aspiracdo da filosofia Na
Dialética negativa ha uma dura mas justa cobranca em relagdo ao desenvolvimento do
préprio conceito. O conceito que se deixa absolutizar, de ta maneira que adquire a

presuncdo de julgar bastar a S mesmo, participa da mentirosa conformidade entre a
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subjetividade e a objetividade, contribuindo decisvamente para a verdadeira auséncia da
liberdade e da felicidade. A contestacdo da pretensa onipoténcia do conceito € exposta por
Adorno no texto de insinuante titulo: Desmitol ogizacdo do conceito:

A verdade é que todos os conceitos, incluindo os filosdficos, tém sua origem
no que ndo é conceitua, ja que sfo parte da realidade que os obriga a formarem-se,
antes de mais nada, com o propdsito de dominar a natureza...s0 a coisificagdo do
conceito € capaz de se isolar dessa totalidade (a totalidade que ndo € conceitua -
AASZ) (21).

A auto-reflexdo, ta como foi exposta no sentido da experiéncia formativa,
possibilita a superacdo da apética limitacdo do proprio cnceito proveniente da sua reducdo
a0 principio da identidade. Os conceitos interligados nessa constelacdo expressam aquilo
gue o pensamento identificante recusou-se a S mesmo: a necessidade do guste de contas
com o sofrimento humano. A partir do momento em que a filosofia procede dessa forma,
uma vez mais concede-se voz aquilo que foi reprimido mas que nunca deixou de se fazer
presente. Para Adorno, € justamente nesse ponto que a filosofia compactua com a grande
arte, com a musica dodecafonica de Schonberg ou com o texto de Kafka, por exemplo. A
dimensdo artistica desenvolve certa afinidade com a filosdfica quando ambas, através de
Seus congtructos, expressam o que ndo pode ser expressado — e que permanece presente nas
tensas relagbes do sujeito e do objeto — mas que conserva, na sua transformacdo, uma
possibilidade de redlizacd em um outro contexto. Essa inferéncia de Adorno sobre o
fundamental conceito de expressao também foi desenvolvidana Teoria estética:

O ingtante da expressdo das obras de arte ndo €, porém, a sua redugdo ao seu
material enquanto ago de imediato, mas extremanente mediatizado. As obras de arte
tornam-se apari¢des no sentido mais rico do termo, aparigdes de um outro, quando o
acento incide sobre o cardter irreal da sua reaidade...Porque o estremecimento
passou e, apesar de tudo, sobrevive, € que as obras de arte o objetivam como suas

copias(22).

Dessa forma, ha a expressdo daguele sofrimento humano que € obstaculizado pela
producdo cultural cuja dimensdo da troca é tdo hegembnica que parece ndo haver outra
dternativa a ndo ser a do gosto pela coisificacdo. Certamente, um dos ensinamentos que
poderiamos destacar nos textos desses autores (Adorno, Horkheimer e Léwenthal) seria a

recusa em aceitar a mentira da reapropriagdo ludica do mimético numa sociedade calcada
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na dessensibilizagdo e no sofrimento humano. Se raciocinarmos dessa forma, faz sentido a
afirmagdo de Adorno de que o alegre na arte ndo se refere ao seu contetido,

“mas a0 seu procedimento, ao abstrato de que sobretudo € arte por abrir-se a
realidade cuja violéncia a0 mesmo tempo denuncia...A medida da profundidade da
arte mede-se pelo fato de poder ou ndo, pela reconciliacdo que suas leis formais
trazem &s contradicdes, destacar areal irreconciliacéo” (23).

Talvez, atudmente, nada sga mais significativo do que a critica da ideologia que
denuncia, por mais doloroso que iSO possa Ser, 0 prazer que sentimos, e que parece ser 0
tnico (quando sabemos que ndo €), a partir do momento em que nos tornamos indiferentes
a crescente reincidéncia da barbarie. E 0 recrudescimento dessa indiferenca tem relacéo
direta como o esforgo feito para que a reapropriacdo do mimeético concentre o seu foco no
usufruto do sadismo que se conjuga com O Masoquismo huma sociedade simpética a
reincidéncia de préticas fascistas. Porém, o aceno da arte, estimulado pelo auxilio da
filosofia, contradiz essa Situacdo e pode fazer vidumbrar a esperanca de que ainda nédo
desapareceu 0 desgjo de poder dizer o outro sem desfiguré-lo. 1sso pode ser feito, ainda que

atualmente ndo deixe de representar “apenas’ um aceno.



15

Referéncias bibliogr aficas:

1) ADORNO, T.W. & HORKHEIMER, M. “A indldtria cultural, o esclarecimento
como mistificagdo das massas’. In Dialética do esclarecimento, fragmentos filosoficos,
traducdo de Guido Antonio de Almeida, Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor, 1986, p.156.

2) GAGNEBIN, JM. “Do conceito de mimesis no pensamento de Adorno e
Benjamin”. In Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria, Rio de Janeiro: editora
Imago, 1997, p.81.

3)Cf. HORKHEIMER, M. "Teoria tradiciona e teoria critica’, traducdo de Edgard
Afonso Maagodi e Ronaddo Pereira Cunha In Horkheimer & Adorno, colegdo “Os
pensadores’, S&o Paulo: Novacultural, 1991.

4) LOWENTHAL, L “Individuum und Teror’. In Diner, Dan (org.)
Zivilisationsbruch: Denken nach Auschwitz, Frankfurt am Main: Fischer Verlag, 1988,
p.15.

5 MAAR, W.L. “A guisa de introdugdo: Adorno e a experiéncia formativa’. In
ADORNO, T.W. Educacdo e emancipacado, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995, p.24.

6) ADORNO, T.W. “Freudian Theory and the Pattern of Fascist Propaganda’. In
Gesammelte Schriften 8 - Soziologische Schriften |, Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag,
1972, p.421.

7) LOWENTHAL, L. “Fasche Propheten: Studien zur faschistischen Agitation”. In
Zur politischen Psychologie des Autoritarismos, Schriften 3 Frankfurt am Main: Suhrkamp
Verlag, 1982, p.128.

8) Cf. ADORNO, T.W. & HORKHEIMER, M. Dialética do esclarecimento,
fragmentos fil osoficos, op.cit., p.172.

9) Cf. LOWENTHAL, L “Individuum und Terror”, op.cit.p.19.

10) ROUANET, SP., Teoria critica e psicandlise, Rio de janeiro: editora Tempo
brasileiro, 1986, p.139.

11) FREUD, S. Psicologia de las Masas y andisis ddl Yo", traducéo de Luis Lopez,
Ballesteros y de Torres. In Obras Completas, volume 3, Madrid, editora Biblioteca Nueva,
1981, p.2588.

12) FREUD, S. “Introducion a narcissmo’, traducdo de Luis Ballesteros y de
Torres. In Obras Completas, volume 2, Madrid: editora Biblioteca Nueva, 1981, p.2028.

13) ADORNO, T.W. “Freudian Theory and the Pattern of Fascist Propaganda’,
op.cit., p.411.

14) FREUD, S. “Psicologiade las Masasy andisisdd Yo", op. cit., p.2582.

15) KURZ, R. “A edtetizacdo da crise’, traducdo de José Carlos Macedo. In Folha
de Sho Paulo, Caderno Maidl, 23 de novembro de 1997, p.03.

16) ADORNO, T.W. “Educacdo apds Auschwitz’, traducdo de Aldo Onesti. In
Cohn, G. (org.), Theodor W. Adorno, colecdo grandes cientistas sociais, Sdo Paulo: editora
Atica, 1986, p.37.

17) ADORNO, T.W. “Studiens in the authoritarian persondlity”. In Gesammelte
Schriften 9.- Soziologische Schriften 11 - Erste Halfte, Frankfurt am Main: Suhrkamp
Verlag, 1972, p.346.

18) Cf. GAGNEBIN, JM. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria, op. cit.,
p.103.



16

19) ADORNO, T.W.“Einleitung zu einer Diskusson Uber die “Theorie der
Halbbildung”. In Gesammelte Schriften 8 - Soziologische Schriften |, Frankfurt am Main:
Suhrkamp Verlag, 1972, p.575.

20) ADORNO, T.W. “Sobre a diaética da identidade’. In Dialéctica negativa,
traducdo de José Maria Ripalda, revisada por José Aguirre, Madrid: Taurus ediciones,
1975, p.149.

21) ADORNO, T.W. “Desmitologizagdo do conceito’. In Dialéctica negativa,
traducdo de José Maria Ripalda, revisada por José Aguirre, Madrid: Taurus ediciones,
1975, p.19.

22) ADORNO, T.W. Teoria estética, traducdo de Artur Mordo, Sdo Paulo: editora
Livraria Martins Fontes, 1982, p.97.

23) ADORNO, T.W. “I¢t die Kungt heiter?” In Gesammelte Schriften 11, Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 1996, p.599-606. Traducdo de Newton Ramos-de-Oliveira e revisio
técnica de Antonio Alvaro Soares Zuin e Bruno Pucci.



17



